LA REALIDAD HISTORICA DE
LA CONVERSI ON DEL MORO AL
CRI STIANI SMO

José Fernando Domene Verdu

Una de las joyas que tenemos en las fiestas de
Villena es la Conversién del Moro al cristianismo,
como quedd bien patente el afo pasado. Como
hemos repetido hasta la saciedad, el texto literario
esta formado por la fusion de dos textos de dos
épocas y dos estilos diferentes. EIl mas antiguo
es una comedia de moros y cristianos de estilo
barroco, editada a mediados del siglo XVIII, pero
escrito seguramente en el siglo XVII por un autor
del que sblo conocemos su nombre, Diego de
Ornedillo. Elmasmodernoesdeprincipiosdel siglo
XIX, delaépocadela Guerradelalndependencia,
de estilo neoclasicista y de autor anénimo. Este
ultimo se representa en otros pueblos cercanos y
se conoce como “El Despojo”. A la calidad literaria
del texto, que realmente es capaz de emocionar a
quien presencia la representacion, hay que afiadir
ahora la musica que lo acompana, compuesta por
Gaspar Angel Tortosa einterpretaday grabada por
la Orquesta Sinfénica del Teatro Chapi. El estreno
de la musica en el Teatro Chapi el dia 1dejulioy
delarepresentacion en laiglesia de Santiago el dia
8 de septiembre fueron inolvidables para todos los
que estuvimos presentes.

Sin embargo, hay una cuestion que inevitable-
mente nos aborda ante una representacion teatral
tan emotiva. Setrata de su relacién con la Historia
y, mas concretamente, su verosimilitud histérica;
es decir, si la obra se corresponde con la realidad
histérica y si la refleja con fidelidad. Y éste es un
aspecto de la obra que resulta verdaderamente in-
teresante.

Hay que sefalar, en principio, que los moros
normalmente no se convertian cuando perdian
sus tierras ante el avance militar de los reinos
cristianos durante la Reconquista. Las ciudades
se conquistaban normalmente mediante asedio y
posterior rendicion de sus moradores, acordando
un pacto de rendicién o de capitulacién en virtud
del cual los conquistadores cristianos se compro-
metian arespetar alos habitantes musulmanes de
las ciudades conquistadas en lo que respecta a su
lengua, su religion y sus costumbres. Las alquerias
y la poblacion rural en general de cada territorio
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se rendian inmediatamente después de hacerlo la
ciudad de la que dependian econémica y politica-
mente. Los reyes de taifas y la aristocracia gober-
nante normalmente emigraban hacia el sur penin-
sular, pero €l resto de la poblacion permanecia en
sus ciudades, en su alquerias y en sus viviendas,
seguian practicando su religion y conservaban su
lengua, el arabe andalusi, y lavestimentapropiade
los musulmanes andalusies. Por eso, se les cono-
ce como mudéjares en Castilla, moros en Aragén
y sarrains en Valencia, que eran los musulmanes
que vivian como tales en los territorios conquista-
dos por los cristianos después de la conquista. Un
ejemplo tipico fue el de la rendicion y el pacto de
Jaumel con el raisde Crevillent, segun el cual sele
permitio seguir gobernando, pero como vasallo del
rey catalano-aragonés, en vez de serlo del rey taifa
de Valencia. Y, no sélo no se convertian al cristia-
nismo, sino que, cuando los cristianos endurecian
sus condiciones y no respetaban los pactos a los
que habian llegado en el momento dela conquista,
los mudéjares se sublevaban contra los cristianos
y les causaban verdaderos conflictos sociales, po-
liticos y militares. Ejemplos significativos son, en-
tre otros, larebelién de los mudéjares del reino de
Murcia en 1264, que tuvo que ser sofocada por el
rey catalano-aragonés Jaume | tras la peticion de
ayuda de su yerno Alfonso X el Sabio, rey de Cas-
tilla. Muy significativas son también las rebeliones
de Al-Azraq, el caudillo musulméan del NE de la
actual provincia de Alicante, la tltima de ellas en
1276, que es lo que conmemoran los alcoyanos en
sus fiestas de morosy cristianos.

Un caso excepcional fueel del ultimo gobernador
almohade de Valencia, Zayd Ab  Zayd, que se hizo
vasallo deJaume | y acabé convirtiéndose al cristia-
nismo, pero lo hizo tras ser destronado por Zayyan
ibn Mardanish en 1229. A cambio deello, Jaumel le
dio varios seforios con sus respectivas rentas en el
reino de Valencia. Sin embargo, Zayyan ibn Marda-
nish, el Ultimo rey moro de Valencia, si que se exilio
traslaconquistadelaciudad en 1238, lo mismo que
hizo Boabdil tras la conquista de Granada en 1492,
y eso fue lo que ocurrié normalmente.




El reino de Valencia tuvo una poblacién mudé-
jar muy importante y hubo comarcas enteras habi-
tadas casi exclusivamente por mudéjares, que €so
si, eran vasallos de los nobles cristianos, de mane-
raqueestoseran lospropietariosdelastierras que
los campesinos musulmanes cultivaban a cambio
delasrentas feudales que les pagaban alos nobles
cristianos. En el caso de los moriscos, las rentas
feudales que debian pagar a sus sefiores eran mu-
cho més elevadas que las de los cristianos, por lo
que se puede decir que los musulmanes que vivian
en losreinos cristianos peninsulares, especialmen-
te en los de Valenciay Aragon, estaban en una si-
tuacién de semiesclavitud. Por eso se les dejaba
que siguieran siendo musulmanes y que siguieran
hablando su lengua (la algarabia, del verbo arabe
garaba = ‘hablar’) y practicando su religién y sus
costumbres tradicionales. La religion musulmana
era, por tanto, lo que permitia su explotacion eco-
noémica por parte de los sefores feudales cristia-
nos.

El reino nazari de Granada (1238-1492) fue el
Unico que sobrevivié a las campafias militares del
siglo X1V, pero como vasallo del rey de Castilla, que
le permitia seguir siendo independiente a cambio
de unos impuestos que le debian de pagar como
consecuenciadel vasallaje. El siglo X111 fuesu época
de mayor esplendor, en laquelosreyes granadinos
construyeron la mayor parte de La Alhambray el
Generalife, ademas de otros edificios y mezquitas
importantes de la ciudad. En siglo XV, la tension
militar con Castilla ya era constante, asi como los
conflictos internos de los reyes granadinos, y en
ese contexto se celebraron las fiestas de moros
y cristianos de Jaén en 1462 y 1463, organizadas
por el condestable Miguel Lucasde lranzo y en las
que se represento la primera embajada con texto
conocido, la primera efigie del “profeta Mahomad”
conocida y la primera Conversion del moro al
cristianismo igualmente conocida, en la cual nada
menos que el “rey de Marruecos” se convierte al
cristianismo tras haber perdido la batalla simulada
con el “juego de canas” segun la costumbre de las
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ordalias medievales o juicios de Dios, en virtud de
las cuales Dios era el que juzgaba a los hombres 'y
hacia que ganara un combate o una batalla el que
era inocente y que perdiera el que era culpable.
Cuando eran de diferentereligién, el que perdiaen
labatallalo haciaporque el Diosde su enemigo era
el verdadero y por eso lo habia ayudado, mientras
queel Diospropio erafalsoy lafaltade su ayudale
habia hecho perder la batalla.

Sin embargo, la realidad era muy distinta.
Pocos afios después, en 1481, empezd la Guerra
de Granada y, el 2 de enero de 1492, los Reyes
Catdlicos entraban en Granadatraslarendicion de
Boabdil el Chico (Abu ‘Abd-Allah Muhammad) y
su posterior partida al exilio atravesando el puerto
donde, al volver su mirada haciala ciudad perdida,
escuché de su madre Fatima la famosa frase “llora
como mujer lo que no has sabido defender como
hombre”. La familia real granadina se exilié con
tremendopesar,peronoseconvirtidal cristianismo,
y tampoco se convirtié la inmensa mayoria de la
poblacién granadina, que continuaron viviendo en
las ciudadesy alquerias del reino de Granada, pero
como musulmanes, no como cristianos, en virtud
del pacto de rendicién, las Capitulaciones para la
entregade Granada, quelos Reyes Catolicos habian
acordadocon el ultimorey morodeGranadael 25de
noviembre de 1491. El tratado poniafin ala guerra
de Granada, garantizando una serie de derechos a
losmusulmanes queincluian latoleranciareligiosa
y su justo tratamiento en compensacién por su
rendicién incondicional. Asi, todos los moros se
entregarian libre y espontaneamente, y cumpliran
como buenos y leales vasallos con sus nuevos
reyes y sefiores naturales, pero no se les obligaria
a convertirse al cristianismo ni serian molestados
en sus costumbres. Ademas, los cristianos tenian
prohibido entrar en las mezquitas, y se tenian que
respetar las limosnas que en ellas se recogieran,
que seran administradas por los alfaquies. En el
aspecto judicial, los mudéjares serian juzgados
conforme a sus leyes y por su derecho tradicional,
por sus propios cadisy jueces, que permanecerian
en su puesto si eran respetados por el pueblo;
Ademasdeesto, todoslosfuncionariosy empleados
de la administracion nazari, desde el rey hasta
los siervos, pasando por los alcaides, cadis,
mentis, caudillos, alguaciles y escuderos, serian
bien tratados y recibiran un sueldo justo por su
trabajo, respetandose sus libertades y costumbres.
Los mudéjares granadinos tampoco podrian ser
enrolados en el gjército contra su voluntad.

En resumen, Boabdil y los Reyes Catélicos
acordaron el 25 de noviembre de 1491, en las
capitulaciones de Granada, que los moros podrian
mantener su religion y sus propiedades, que serian
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juzgados por sus jueces seguiin su propialey, que no
llevarian identificaciones que delataran que eran
moros, como las capas que llevan los judios, que
no pagarian mas tributo a los reyes cristianos que
el que pagaban alos moros, que podrian conservar
todas sus armas salvo las municiones de pélvora,
que se respetariay no se trataria como renegado a
ningun cristiano que se hubiera hecho musulman,
que los reyes s6lo nombrarian gobernantes que
trataran con respeto y amor a los morosy, si les
faltasen en algo, serian inmediatamentesustituidos
y castigados, y que los moros tendrian derecho
a gestionar su educacién y la de sus hijos. Por
tanto, los moros de Granada no se convirtieron al
cristianismo, sino todo lo contrario, es decir, hubo
cristianos que se convirtieron al islam.

Sin embargo, los Reyes Catélicos no respetaron
el acuerdo que habian establecido con Boabdil
en las capitulaciones. Inmediatamente después
de su entrada en Granada, los Reyes Catdlicos
comenzaron una labor de conversion de los
mudéjares granadinos por métodos pacificos. Para
ello decidieron encomendar al primer Arzobispo de
Granada, Fray Hernando de Talavera, la tarea de
convertir a los mudéjares a la fe catélica romana.
Este cumpli6 su cometido con gran entrega,
aprendiendo arabey predicando con mansedumbre
y bondad, hasta el punto de que los musulmanes
le llamaban “el santo alfaqui”. Pero los Reyes
visitaron Granadaen julio de 1499 y seasombraron
del aire tan musulméan que alin conservaba la
ciudad, incluso en los vestidos y costumbres de
sus moradores. Decidieron, por ello, encomendar
al Cardenal Cisneros, que ya habia participado
en la conquista del reino de Granada, la tarea de
persuadir con mas dureza a los mudéjares para
la conversién. Comenzé a forzar las conversiones
mediante un plan que consistia en tres puntos:
primero, devolver a la fe catélica romana a los
renegados, es decir, a los cristianos convertidos al
Islam; segundo, presionar a los jefes musulmanes
parafomentar en elloslaconversion (normalmente,
los medios de presién eran econémicos: exencién
de deudas y sobornos; pero también hubo malos
tratos fisicos, es decir, tortura, o tormento, que
era como se la denominaba entonces); y tercero,
presentar al pueblo el ejemplo de los jefes
convertidos, para que los demas musulmanes los
imitaran y se convirtieran al cristianismo igual
quelo habian hecho ellos. Estos medios de presion
fueron efectivos. Se contaba que un zegri resistio
veinte dias la tortura, ganando por ello fama de
hombre duro.

Los métodos represivos empleados por el
cardenal cumplieron su objetivo, ya que fueron
variosmileslosmusulmanesquerecibieron el agua
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del bautismo, convirtiéndose en catélicosromanos.
También se confiscaron muchos libros, que se
dividieron en dos lotes, uno de temética religiosa,
que fueron quemados en la hoguera, en la plaza
céntricade Bibarrambla, y €l otro lote, de materias
cientificas, que fue enviado a la universidad de
Alcala. Estos hechos se produjeron en ausencia de
los Reyes Catdlicos y, a la vista de los resultados,
los Reyes declararon posteriormente que esas no
eran sus instrucciones. Parece que el Cardenal
Cisneros sobrepas6 las instrucciones recibidas
y se excedié en su aplicacién. Sin embargo, la
mayor parte de los moriscos granadinos no se
convirtieron y continuaron manteniendo su lengua,
sus costumbres y su antigua religion. Prueba de
ello son los textos aljamiados que se siguieron
produciendo, escritos en castellano pero con grafia
arabe.

Muchos mudéjares del Albaicin se vieron
estafados porque sentian que estaban siendo
engafiados por los cristianos, ya que primero
les habian garantizado que iban a poder seguir
practicandosureligion, perodespuéslosintentaban
“convencer” para que se convirtieran. Por ello, los
mudéjares granadinos empezaron a protestar y a
pedir la destituciéon de Cisneros, y como respuesta
a estas quejas, Cisneros encarcel6 a los mudéjares
mas respetados de Granada, al considerarlos
como los instigadores de las revueltas y pensando
que, si dejaban de influir en sus correligionarios
musulmanes, éstos se convertirian al catolicismo
romano. En enero del afio 1500, el asesinato de
un oficial de Cisneros provocd el alzamiento de
musulmanes y conversos, comenzando asi el
levantamiento popular del Albaicin, que enseguida
seextendid por todaslas Alpujarras, llegando hasta
Almeriay Ronda. Los Reyes Catélicosrespondieron
con una fuerte represién militar bajo la direccion
del conde de Tendilla. Excusandose en la revuelta
del Albaicin y las demas revueltas mudéjares, las
garantias de las capitulaciones fueron dejando de
aplicarse, sedecretd el empadronamientodetodala
poblacion moray una orden de conversion forzada
limitada a los moriscos granadinos. La Pragmatica
de 20 de julio de 1501, prohibia que los moriscos
castellanos (es decir, los mudéjares existentes en
otros reinos de la Corona de Castilla) entraran en
el reino de Granada.

Con la excusa del levantamiento de las
Alpujarras, los cristianos aprovecharon para
afirmar que los musulmanes habian quebrantado
el pacto alcanzado en 1491y, como consecuenciade
ello, los Reyes Catdlicos dictaron la Pragmatica de
14 de febrero de 1502, que ordenaba la conversion
forzosa, o la expulsién, de todos los musulmanes
del reino de Granada antes de abril del citado ario,
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exceptuando a los varones de menos de 14 anos
y las nifilas menores de 12. Para evitar el exilio,
la mayoria de los musulmanes optaron por la
conversion al cristianismo. EstaPragmaticasupuso,
por tanto, el quebrantamiento de los compromisos
firmados por los Reyes Catdlicos con el ultimo
rey granadino, Boabdil, en las Capitulaciones
para la entrega de Granada, en las que los
vencedores castellanos y aragoneses garantizaron
alosmusulmanes granadinoslapreservacion de su
lengua, religion y costumbres. Como consecuencia
de ella, los mudéjares de toda Espana tuvieron
queir alasiglesias a bautizarse. Se les preguntaba
qué nombre querian tener, y si alguno no entendia
bien el castellano, cosa que pasaba sobre todo en
el antiguo reino de Granada, o no se le ocurria
ningin nombre, se le ponia el de Fernando, si era
hombre, y el de |sabel, si eramujer. La conversion
forzosa fue general en todas partes y, a partir de
ella, los mudéjares dejaron oficiaimente de serlo,
ya que estaban bautizados, y desde entonces se les
[lamaba moriscos, expresion que en esa épocatenia
un matiz claramente peyorativo.

Por la Pragmatica de 14 de febrero de 1502,
por tanto, se daba a elegir a los musulmanes
sometidos (mudéjares) de la corona de Castilla
entre el exilio y la conversion al cristianismo. La
opcidn era sélo aparente, puesto que la posibilidad
de salir del reino no existia: ademas de contener
rigurosas limitaciones de edad que supondrian
la separacion de las familias (nifos menores de
catorceanosy nifias menoresdedoce), el proposito
explicito quedd evidenciado sélo tres dias mas
tarde con la Pragmética de 17 de febrero de 1502,
que les prohibia abandonar el reino. El bautismo
pasaba a ser la Unica posibilidad, y se realiz6
masivamente, mediante ceremonias colectivas en
que los sacerdotes esparcian el agua sobre toda
la poblacion de un lugar mientras pronunciaba
las palabras rituales. A partir de ese momento,
consideradosyacristianos, cualquier manifestacién
religiosa divergente podia ser considerada hergjia
por el tribunal de la “Santa” Inquisicion. La fecha
exacta en que se impuso el bautismo obligatorio
fue diferente en cada territorio: 1501 en el reino
de Granada y 1502 en el resto de la Corona de
Castilla. Entre 1515y 1516 seimpone el bautismo o
la expulsién de los mudéjares navarros tras haber
sido incorporado ese reino a Castilla en 1512 por
Fernando el Catélico. Los mudéjares de la corona
de Aragén (valencianos, aragoneses y catalanes)
fueron conminados a bautizarse o ser expulsados
en el otofo de 1525, por un decreto de Carlos V.
Los del reino de Aragdn fueron bautizados en
1526, de forma pacifica. En el reino de Valencia
los mudéjares habian sufrido previamente

la represion de los sublevados cristianos (no
musulmanes) en las Germanias (1519-1523), que
fueunasublevacion simultanea alas Comunidades
de Castilla, pero orientada contra los sefiorios con
mayor concentracion de campesinos musulmanes.

Las Germanias de Valencia fueron una
rebelién social que, en parte, se caracterizé por
el enfrentamiento de las ciudades, burguesas y
cristianas, con el campo, dominado por sefiores
cristianos con campesinos moros, sometidos a un
durorégimen seforial. Esteconflicto social provoco
la conversién forzosa de los moriscos valencianos
y, desde 1523, se discutié si las conversiones de
los moriscos que se habian producido durante
los disturbios debian aceptarse o si, por el
contrario, debian considerarse invalidas al haber
sido forzadas. Una junta de tedlogos reunida en
Valencia en febrero de 1525 concluy6 que tenian
de darse por validas. El propio Papa Clemente
VIl fue presionado diplomaticamente para que
justificara la posicién oficial, de modo que el 15 de
mayo de 1524 emitié un documento permitiendo la
expulsion delosqueno sebautizaran y desligando a
CarlosV delosjuramentosquehubierahecho como
consecuencia de su coronacion y queimplicaban el
respeto de los usos y costumbres de los mudéjares.
A pesar de las negociaciones en las que las propias
aljamas mudéjares, apoyados por sus propios
sefiores, ofrecieron pagos en dinero para que seles
permitiera mantener su situacién anterior, y con
el respaldo del Papa, se emitié la Cédula de 4 de
abril de 1525, por la que los mudéjares de Valencia
habian de elegir entre la conversién o el exilio,
aunque, graciasalosnoblesvalencianos, quefueron
el principal respaldo de la causa imperial durante
la Guerra de las Germanias, se previ6 que durante
cuarentaanos quedaran fueradelaintervencion de
laInquisicién. Es decir, se decretaba la conversion
forzosa delos moriscos valencianos o su expulsion,
pero la Inquisicién no intervendria para llevar a
la préctica la expulsién en un plazo de cuarenta
anos, con lo que en la practica todo seguia igual,
ya que los moriscos no se convirtieron, pero la
Inquisicién no los podia expulsar por ello hasta
que no pasaran cuarenta afos, esto es, hasta el
ano 1565. Esta medida fue la consecuencia de la
presién de los senores y satisfacia sobre todo a los
intereses seforiales, ya que los nobles valencianos
no perdieron a sus campesinos, pues la salida al
exilio no se produjo en la préctica.

Avanzando el siglo XVI, tanto entre los
moriscos granadinos como entre los valencianos
fueron endureciéndose las condiciones de vida y
la presion para que abandonaran sus costumbres
tradicionales. Por unapragmaticade 1516, Cisneros,
entonces regente de Castilla, ya pretendi6 obligar
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a los descendientes de musulmanes a abandonar
su traje, usos y costumbres; aunque no de forma
inmediata, quedando en suspenso unos anos. Lo
mismo ocurrird con una renovacion de la misma
prohibicion, de 1526. El Decreto de las Cortes de
Monzén, promulgado en Valencia el 21de mayo de
1528, prohibialalengua, el vestido y las costumbres
alimentarias, matrimoniales y mortuorias de
los moriscos, aunque se volvia a impedir la
aplicacién efectiva de esta medida por parte de
la Inquisicién a cambio del pago de cuarenta mil
ducados. Disposiciones ain mas restrictivas para
los moriscos granadinos las planted el Sinodo de
Guadix de 1554.

Durante el reinado de Carlos V, por tanto,
gracias al apoyo que los moriscos prestaron al
rey en la Guerra de las Germanias (1520-1523), a
sustanciosos donativos y al apoyo de los nobles,
que eran sus sefiores y que recibian de ellos las
cuantiosas rentas senoriales, la corona adopt6 una
posicién flexiblecon losmoriscosy les permitié que
conservaran sus usosy costumbres. De estaforma,
se mantuvieron como una comunidad propia, sin
integrarse en la sociedad esparfola de su tiempo.
Eran cristianos solamente en apariencia, porque
realmente seguian practicando su religion, el islam,
mas o menos abiertamente o en secreto.

La situacion cambié decisivamente a partir de
laRevueltadelasAlpujarras (1568-1571), originada
por una nueva promulgacion de la legislacion
restrictiva (en esta ocasion por Felipe I1), que
alcanzo graves nivelesdeviolenciay fueduramente
reprimida. Tras su sometimiento, se acometié una
medida drastica: la dispersién de la poblacién
morisca granadina por el interior de la Peninsula
y la repoblacién de las Alpujarras con cristianos
viegjos, algunos de ellos procedentes de Villena.

En efecto, con la llegada al trono de Felipe
Il (1556), la guerra con los turcos otomanos se
intensifica en el Mediterraneo y la manifiesta
simpatia de los moriscos espanoles con los piratas
berberiscos, instalados en sus bases norteafricanas
de Marruecos, Argelia o Tunez, ponen en mayor
riesgo a las poblaciones costeras espanolas,
por lo que se insta nuevamente a la conversién
forzada de los musulmanes peninsulares. Sin
embargo, el miedo a nuevas sublevaciones hizo
que muy pronto se dudara de la sinceridad de su
fe. En 1566, aleccionado por Diego de Espinosa,
Felipe Il prohibio el uso de la lengua éarabe, asi
como de los trajes y las ceremonias de origen
musulman. Al tratar de aplicarse este decreto, los
moriscos granadinos se sublevaron y se produjo
la rebelion de las Alpujarras (1568-1571), dirigida
por Aben Humeya. Pedro de Deza, presidente
de la Audiencia de Granada, emitié un edicto
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proclamando la pragmatica el primero de enero de
1567 y comenz6 a hacerlo cumplir. En los meses
siguientes, los moriscos se dispusieron a negociar
a través de Jorge de Baeza y Francisco Nunez
Muley, sus representantes, quienes defendieron
que las tradiciones perseguidas por el edicto no
eran incompatibles con la doctrina cristianay que
el comercio, principal actividad econémica de la
poblacién morisca después de la agricultura, se
podiaver afectado, con laconsiguientedisminucién
de ingresos reales. Estos argumentos, que habian
funcionadoennegociacionessimilaresentiemposde
Carlos|, nolo hicieron en estaocasion. Trasun afo
deinfructuosasnegociaciones, lapoblacién morisca
granadina decidi6 levantarse en armas en 1568. La
abundante poblacion moriscadel reino de Granada
se alz6 en protesta contra la Pragmatica Sancién
de 1567, que limitaba las libertades religiosas de
dicha poblacion. No recibieron mucho apoyo en la
capital, pero la rebelién se extendié rapidamente
por la Alpujarra. A la cabeza del levantamiento
morisco se situé Fernando de Cérdobay Vélor, que
fue proclamado rey y que se hacia llamar en arabe
Abén Humeya (o Abén Omeya), por declararse
descendientedeladinastiadel Califato de Cérdoba,
aunque fue asesinado en 1569. La rebelion fue
apoyada militar y econdmicamente desde Argelia,
con el objetivo de debilitar a Felipe Il, pasando
de los 4.000 insurgentes en 1569 a los 25.000 en
1570, incluyendo bereberes y turcos. La guerra,
que comenzO con incursiones y emboscadas,
sorprendié a Felipe |l con lamayoriade sustercios
en los Paises Bajos. En 1570, ante el grave cariz
quetomabalarevuelta, el rey destituyd al marqués
de Mondéjar como Capitan General de Granaday
nombro en su lugar a su hermanastro don Juan de
Austria, quien comando un egjército regular traido
de Italia y del levante espariol, que sustituyé a la
milicia local y que consiguio6 sofocar la revuelta en
1571. De Villena, participaron también compafias
de arcabuceros. Una vez dominada la revuelta,
los moriscos granadinos que sobrevivieron fueron
deportados hacia La Mancha y Castilla la Vigja.
Cuando el poder real consigui6é vencer a los
sublevados, se decidi6 dispersar a mas de 80.000
moriscos procedentes del reino de Granada hacia
otroslugaresdelaCoronadeCastilla, especialmente
hacia Andalucia Occidental y Castilla, para evitar
que su concentracion provocara nuevas rebeliones.
Durante esta dltima rebelion, Espafa mantenia
una relacion muy tensa con los turcos en el
Mediterraneo, tensidn que desemboco en la Batalla
delepanto (1571). Por lagravedady laintensidad de
sus combates también se le conoce como la Guerra
delasAlpujarras. Desdeentoncessefueplanteando
laposibilidad real de expulsién definitivadetodala
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poblacién moriscadelaMonarquia Hispanica, que
se acometeria por orden de Felipelll en 1609.

La ciudad de Villena contribuy6 con soldados
a la Guerra de las Alpujarras y, como tenia que
pagarles y no tenia fondos suficientes, el Concejo
acordo pedir un préstamo o censo de 700 ducados
e ir amortizandolo después con el arrendamiento
de un terreno municipal que no era otro que los
Cabezos. Traslaguerra, muchosvecinosde Villena
(unos 200, correspondientes a 40 o 50 familias)
emigraron a las Alpujarras, como se dice en la
Relacion (Soler, 1969, 45).

Afinalesdel sigloXVI,seestimaquelapoblacién
moriscaenlosreinospeninsularespodiaoscilarentre
las 275.000 y 500.000 personas. Se concentraban
fundamentalmente en el Reino de Valencia, en el
de Aragén, en la Meseta, Extremadura, Murcia y
Andalucia. Los moriscos vivian fundamentalmente
en el campo, en calidad de vasallos de los sefiores
nobiliarios, en condiciones mucho mas duras que
las de la poblacion cristiana.

Al haber sido el ultimo reino islamico de la
Peninsula, en el reino de Granada se concentré hasta
los anos setenta del siglo XVI el mayor contingente
de poblacion morisca, que era mayoritaria en la
poblacién granadina y estaba muy escasamente
aculturada: hablaban corrientemente el arabe,
conocian bien el islam y conservaban la mayor parte
delosrasgos culturales que les eran propios: vestido,
musica, gastronomia, celebraciones, etc. Tras la
rebelién de las Alpujarras (1568-1571), los moriscos
granadinos fueron deportados hacia Castilla.

El segundo mayor contingente de poblacion
morisca se concentraba en el Reino de Valencia, en
la que era alrededor de un tercio de la poblacién.
Protegidos por los sefores de los que eran vasallos,
a causa de los fuertes impuestos que pagaban,
los moriscos valencianos también estaban poco
aculturados. El usodelalenguaéarabeeracorriente,
en situacion de bilingliismo con el castellano y el
valenciano, y la préctica de la fe musulmana era
notoria, a pesar de su tedrica pertenencia de esta
comunidad a la Iglesia. Los moriscos valencianos
tuvieron famaentre los demas moriscos por su alto
grado de conocimiento del Corany la Sunna, y por
esta razon los alfaquies valencianos solian vigjar y
gjercer demaestrosdelosmoriscosdeotroslugares
de Espafnia. Fueron principalmente los moriscos
valencianos los que, por su situacién costeray por
su conocimiento de la lengua arabe, establecieron
relaciones ocasionales con turcosy berberiscos.

Los moriscos castellanos, en cambio, no se
diferenciaban apenas de los catolicos viejos:
no hablaban arabe, buena parte de ellos eran
realmente catélicos y los que no lo eran solian
tener un conocimiento muy basico del islam, que

practicaban de forma extremadamente discreta.
No desempenaban profesiones especificas ni
vivian separados de los catélicos viejos, salvo en
los enclaves puramente moriscos, de modo que
nada en su aspecto exterior les diferenciaba de
aquéllos. La llegada de los moriscos granadinos
desterrados supuso una revolucién en Castilla,
ya que al conservar intacto todo aquello que les
podia identificar como moros (idioma, vestido,
ceremonias, costumbres...), provocaron que la
hastaentoncesdiscretapresenciamoriscasehiciera
muy visible, lo cual tuvo consecuencias para los
moriscos castellanos, a pesar de los varios intentos
que hicieron por distanciarse ostensiblemente de
los granadinos.

Desde la sublevacion de las Alpujarras, la
predicacién se vio acompanada de la represion.
Odiados por los cristianos vigjos, rechazados por la
corona, queveiacon inquietud laposibilidad deuna
nueva sublevacion que actuase como una quinta
columna de los piratas berberiscos, los turcos o los
franceses y detestados por la Iglesia, que con toda
l6gicadudabadelasinceridad de su conversion, los
moriscos fueron objeto de toda clase de sospechas
y se convirtieron en un grupo social de imposible
integracion, lo que suponia la pervivencia dentro
de Espana de un pueblo inasimilable y hostil. En
varias ocasiones se pensé en decretar su expulsién,
pero la medida se pospuso debido a las presiones
dela nobleza aragonesa y valenciana, beneficiados
del régimen de semiesclavitud en el quetenian alos
moriscos como vasallos que cultivaban sus tierras.
Finalmente, tras 117 anos de dificil convivencia,
Felipe 111 decret6 su expulsién en 1609. Esta
medida fue tomada, probablemente, como
consecuencia de la constatada colaboracién de
determinados cabecillas de los moriscos con €l rey
deFranciaparaorganizar un levantamiento general
en Espana, que en ese momento se encontraba en
guerra con los franceses. La expulsion se lleva a
cabo durante 7 afnos, hasta 1616, fecha en la que,
después de nueve siglos, acabd la presencia de los
musulmanes (mudéjares y moriscos) en Espafa.
Salieron 118.000 moriscos de Valencia, 61.000 de
Aragon, 45.000 de Castillay Extremadura, 16.000
de Murcia y 32.000 de Andalucia. Muchos se
fueron a América, pero la mayoria se dirigieron al
norte de Africa, donde seintegraron en la sociedad
musulmana que les acogid, no sin olvidarse de su
antigua patria. Las consecuencias fueron graves y
afectaron fundamentalmente al reino de Valencia,
que perdi6 la cuarta parte de su poblacion. Hay
que pensar que se despoblé todo el valle medio
del Vinalop6, el noreste de la actual provincia
de Alicante, gran parte del interior de la actual
provincia de Valencia, o la sierra de Espadan en la
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de Castellon. La consecuencia fue la paralizacion
de la agricultura, especialmente la produccion de
trigoy cafnadeazucar. Losnobles, perjudicados por
la expulsion de un contingente importante de su
mano de obra, se contentaron con laincorporacion
de las tierras confiscadas a los moriscos. La
burguesia, en cambio, se arruing, porque se quedd
sin cobrar lasrentas por los préstamos hechos alos
propietariosrurales. Ytodo, porquelosmoriscosno
se convirtieron sinceramente al cristianismo, sino
sblo por obligacién y, por tanto, sélo en apariencia
y de unaforma superficial.

Por lo tanto, los musulmanes que vivian en
Espanano se convertian al cristianismo en la Edad
Media, sino que seguian siendo musulmanes de
forma mayoritaria y se conocian como mudéjares
en Castilla, morosen Aragony sarrainsen Valencia.
Cuando se convirtieron al cristianismo, y ademas
de forma generalizada, y en masa, fue en el siglo
XVI, pero por obligacién, no por convencimiento.
Entre1499y 1502, el cardenal Cisnerospromoviéla

Auto de Fe del Tribunal de la Inquisicion.
Francisco de Goya. 1812-1819.

conversion de los mudéjares granadinos mediante
el soborno a los miembros mas significados de
las comunidades islamicas, para que sirvieran
de ejemplo a los demas miembros de esas
comunidades, y cuando esta medida no resultaba
eficaz, que era la mayoria de las veces, se utilizaba
la tortura, es decir, los malos tratos fisicos, que
entonces se conocian como “el tormento”. La Santa
Inquisicién era especialista en estas practicasy su
aplicacién resultaba muy eficaz, de manera que
los mudéjares se convertian convencidos por tan
“poderosos argumentos”. A partir de 1502, y tras
sorprenderse los Reyes Catdlicos por la dureza de
los métodos del cardenal Cisneros, tomaron ellos
lainiciativay, a partir de entonces, los mudéjares
se tuvieron que convertir al cristianismo por la
fuerza de las leyes, es decir, como consecuencia
de los distintos decretos promulgados por los
Reyes Catolicos, Carlos | y Felipe Il, en virtud de
los cuales se les daba a elegir entre la conversion
forzosa o la expulsion, pero a continuacion se les
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Santo Domingo presidiendo un auto de fe.
Pedro Berruguete. Hacia 1450.

prohibia abandonar su lugar de residencia, con
lo que en la practica se les daba a elegir entre la
conversion o la conversion. La conversion forzosa
estaba entonces amparada por las leyes (que
emanaban de |la autoridad absoluta de los reyes, y
no de ningun parlamento), y esta cobertura legal
permitia que si los moriscos no se convertian al
cristianismo, o si se observabaen ellosalgunaduda
o alguna sospecha sobre la practica de la religién
cristiana, actuase contra ellos todo el peso delaley
y del aparato represivo de la Monarquia absoluta.
El érgano represor de estos delitos era el tribunal
de la Santa Inquisicién, que utilizaba la tortura (el
tormento) para obtener la confesién de los reos y,
en base a esa confesion, los juzgaba y condenaba
a multas, a prision, a galeras 0 a muerte, segin

Auto de Fe en la Plaza Mayor de Madrid.
Francisco Ricci. 1680.
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la gravedad del delito que se le imputaba. Las
condenas a muerte se llevaban a efecto quemando
a los condenados en la hoguera, en espectaculo
publico y a la vista del resto de la poblacion, para
que sirviera de escarmiento y de disuasion para
el resto de los moriscos y conversos o cristianos
nuevos. En la Monarquia absoluta, el rey era rey
“por la gracia de Dios”, y ello justificaba todas
las decisiones que tomara, incluidas, y con mas
razén, las que serefirieran al mantenimiento de la
ortodoxia religiosa catélica. La Santa Inquisicién
era,desdelabulapapal de 1478, el tribunal religioso
encargado de que todos los subditos guardaran la
ortodoxia catélica, sus miembros pertenecian a la
orden de los Dominicos y, a diferencia del resto
de Europa, el inquisidor general lo nombraban los
reyes. Fray Tomasde Torquemada (1420-1498) fue
el primero y el de més triste recuerdo, por el celo
con el que desempefaba su cometido. Fue elegido
confesor de los Reyes Catélicos y miembro del
consejo real. Al reinstaurarse el Tribunal del Santo
Oficiodelalnquisicién, fue nombrado por la Reina
Isabel Inquisidor General de la Corona (1482-
1493), cargo que desempeiid con extraordinario
celo y severidad, hasta el punto de que hubo de
intervenir el Papa para moderarlo. Redact6 las
normas procesales de la Inquisicion y usé de su
influencia sobre lareina I sabel para que se llevara
a cabo la expulsiéon de los judios espafioles, uno
de los mayores anhelos para la consecucion de la
unidad religiosa de Espana. Sus victimas fueron,
al principio, los judios conversos y, a partir de su
expulsién en 1492, los moriscos y los cristianos
nuevos en general, y ha pasado ala Historia por el
rigor con el que se aplicaban los métodos utilizados
por la Inquisicién, es decir, la tortura sistemética
a los detenidos, a veces sospechosos Unicamente
por la delacion de una sola personay sin pruebas
distintas alade su palabra, y las severas condenas,
sobre todo, la muerte en la hoguera. En el siglo
XVI, también fueron victimas de la Inquisicién los
sospechosos de la “herejia” protestante.

En Villena, hay un caso documentado de la
intervencién y el proceso que sigui6é de la Santa
Inquisicién contra Juan Lépez, un morisco
valenciano residente en Villena, en 1611, sélo por
haber criticado en publico la virginidad de Maria
(AHN, Inquisicion, leg. 2.022', n® 28. Murcia:
Relacion de causas. Afo 1611”). Dos mujeres
moriscas, Maria y Maria Solac, naturales de
Finestrat y de Planes, respectivamente, y esclavas
de dos vecinos de Villena, Bartolomé Llobregat y
Hernando de Medina, también fueron procesadas
por la Inquisicién en 1612 (AHN, Inquisicién, leg.
2.022’, n® 28. Murcia: Relacion de causas. Aho
1612”), pero fueron absueltas al haberse convertido

al cristianismo y “fueron puestas en libertad una
vezreconciliadasformalmentecon lalglesia’. Aello
contribuy6 el hechodeque“habiendotenidonoticia
delageneral expulsion delos moriscos de Valencia
ysureino,yen mediodelatremendaconsternacién
que el hecho debié producirles, optaron por
ponerse a cubierto de peligros presentes y futuros,
auto denunciandose en confesién a un jesuita...],
si bien dijeron regresar ahora voluntariamente al
cristianismo, conscientes -segin declararon- de
ser éstalareligion verdaderay, por tanto, garantia
eterna de salvacion. Tal paso debié hacerse
bastante duro a ambas mujeres, musulmanas
convencidas, observantisimas e incluso piadosas
no obstantecumplir externamentecon laspracticas
catdlicas y frecuentar los sacramentos para no
levantar sospechas. Ello se infiere de su estricto
cumplimiento, hasta el momento, de los preceptos
del Islam, segin sus respectivos testimonios”
(Vilar, 1994, 55). Peor le fue al morisco Juan
Lopez, a causa de “la negativa opinién que a Lopez
le merecia el cristianismo, tanto en su membresia
(“... en la tierra no hay sanctos”’) como en su
doctrina. En particular los misterios especificos del
catolicismo, que entonces como ahora se hacen tan
dificiles de entender, y por tanto de aceptar, para
laesquematicay nada compleja vision religiosa del
creyente musulman, vision que no va mas alla del
Dios Unico, y que abomina de los dogmas de culto
catélico por idolatrico, y que rechaza misterios
como el delavirginidad post partum de Maria por
inasequiblealahumanarazon. El viejomorisco, que
habia sido delatado por cuatro testigos (la sospecha
y la delacion eran terribles lacras en la época), fue
detenido por el comisario local de la Inquisicion
y reexpedientado a las carceles secretas del Santo
Oficio en Murcia, a cuya jurisdiccion pertenecia
Villena. Como quiera que el acusado se mantuviera
firme en sus opiniones, que eran las de toda su
vida, y reputado de “bicho” por los pesquisidores,
fue acordado administrarle tormento para obtener
del mismo una confesiéon de culpabilidad. Tan
pronto le fue arrancada la camisa, consciente el
acusado de la inutilidad de toda resistencia, no
dudéd en confesar. La condena hasta cierto punto
no fue severa, sin duda, en atencién a la avanzada
edad del reo y a su permanencia de cuatro meses
y medio en los calabozos de la Inquisicién, entre
el 24 de julio y el 13 de diciembre de 1611. Se le
hizo oir una misa vestido con el sambenito del
penitenciado, en el curso delacual hubo de abjurar
solemnemente de sus errores “de vehementi”, y
concluida la ceremonia, le fue aplicada la pena de
destierro de por vida, no solo de Villena, su punto
deresidencia, sino del restante y extenso territorio
jurisdiccional delalnquisicion de Murcia, esdecir,
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Diversos instrumentos de tortura.
Museo de la Inquisicion. Toledo.

del entonces dilatado obispado de Cartagena, del
de Orihuela, arcedianato de Alcaraz y vicaria de
Oran” (Vilar, 1994, 54-55). Se dice textualmente
que “fuese puesto in conspectu tormentorum”, es
decir, que se le aplicase la tortura (el tormento),
como era normal en los procesos de la “Santa”
Inquisicién. Estos tres casos han sido publicados
por Juan Bautista Vilar en el articulo titulado “Los
ultimosmusulmanesdelaciudad de Villenaatravés
detres procesos de la Inquisicion de Murcia (1611-
1612)” (Revista Villena, 1994, pags. 54-56), en cuyo
apéndice documental incluyd las actas judiciales

Martirio de San Felipe.
José de Ribera “El Espafioleto”. 1639.
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correspondientes. El tema de la Inquisicion en
Villena ha sido estudiado también por F. Alonso
Gotor en el libro Villena, ciudad estatuto (2009).

Latortura, portanto, eralegal y sistematicamente
utilizada, especialmente por la Inquisicion, para
conseguir que los reos confesaran o para obtener
informacién de ellos. Segun e D.RAE. (222
edicion, 2001), la tortura es un “grave dolor fisico
0 psicologico inflingido a alguien, con métodos y
utensilios diversos, con el fin de obtener de él una
confesion, o como medio de castigo”, y el tormento
es el “dolor corporal que se causaba al reo para
obligarle a confesar o declarar”. De esta manera,
los frailes dominicos, que eran los que formaban
parte del Tribunal de la Santa Inquisicién, podian
conserguir que los sospechosos de no ser buenos
cristianosconfesaran losdelitosqueselesimputaban.
Evidentemente, no se podian resistir ante tales
métodos cohercitivos, como le ocurrié al villenense
Juan Lépez en 1611. La férmula legal in conspectu
tormentorum, que aparece en el acta judicial de
dicho proceso, significaba literaimente ‘en presencia
de la tortura’. Procede del latin conspectus, -us
‘mirada, presencia’y de tormentum, -i, que eracomo
sedenominaba antiguamente alatortura. Era, pues,
un método legal, permitido por las leyes, y no fue
abolida hasta las Cortes de Cadiz de 1812 y después,
ya definitivamente, por la Real Cédula de 1814
emitida por Fernando VII. La Inquisicion, después
de ser criticada desde mediados del siglo XVIII por
los ilustrados espanoles, que seguian las ideas de
Voltaire y Montesquieu, fue abolida definitivamente
por Real Decreto de 15 de julio de 1834, firmado
por la regente Maria Cristina de Borbon, durante la
minoria de edad de Isabel I, y con el visto bueno
del presidente del Consejo de Ministros Francisco
Martinez de la Rosa. Durante las Guerras Carlistas
(1833-1839), sin embargo, el pretendiente Carlos
Maria Isidro era partidario de la reimplantacion
de la Inquisicién en Espana. Pero la tortura siguio
practicandose ilegalmente por los funcionarios del
Estadoy sehaseguido haciendo deformasistematica
hasta época muy reciente (V.V.A.A., 1985; Landa et
alii, 1986; Makazaga, 2009).

La Conversién del Moro al cristianismo, al
igual que el Despojo que se representa en los
pueblos vecinos, no tiene nada que ver, por lo
tanto, con la realidad histérica. Los moros no se
convertian al cristianismo, y cuando lo hicieron,
ya en el siglo XVI, no fue porque los convencian
con argumentos tan ingenuos como el de la
virginidad de Maria, sino por los mas expeditivos
delatorturaylascondenasapenasvariadascomo
el trabajo en galeras o la muerte en la hoguera.
Aun asi, la conversién de los moriscos fue sélo
aparente, porque en secreto seguian siendo
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musulmanes y practicando clandestinamente los
ritos del islam. Cuando las medidas legislativas
para convertirlos se endurecian, su respuesta
era la revuelta social, como la Guerra de las
Alpujarras, por ejemplo. Por eso, viendo que su
conversion real y sincera eraunatareaimposible,
Felipe 11l decreté su expulsién de Espana en
1609. La unificacion religiosa de Espafia se
habia conseguido. Luego vendria la unificacion
economica (fiscal), politica (institucional vy
territorial) y finalmentelinglistica. Launificacién
fiscal y politica (institucional y territorial) la
intento el Conde-Duquede Olivares, pero fracaso,
y acabé en 1640 con la independencia definitiva
de Portugal y lamomentaneade Catalunya (entre

1640y 1652 los catalanes se pasaron alasoberania
francesa). Finalmente, la consiguié Felipe V con
los Decretosde Nueva Plantaen 1707, 1714, 1715y
1716. La unificacion linguisticatambién laintent6
Felipe V con esas mismas disposiciones, pero
no la consiguié y no se ha conseguido todavia
(afortunadamente) después de tres siglos de
haberlointentado por todoslos medios. Losreyes,
queloeran “por lagraciadeDios”, legitimaban su
poder absoluto, por tanto, utilizando aDiosy ala
religion catélica, y justificaban en nombredeDios
todas la medidas de gobierno que tomaban de
forma autoritaria, porque era Dios en definitiva
quien los habia hecho reyesy quien estaba detras
de su accion de gobierno (Franco también era
“caudillo de Espana por la gracia de Dios”, segln
poniaen las monedas; habiaretomado, por tanto,
el lemadelosreyesdela Edad Moderna).

I.I-N_DEf: LIBRORVM
PROHIBITORVM,

CVM REGVLIS CONFECTIS
perPatresa TridentinaSynodo dele@os,
auctoritateSanéifs. D.N. Dij 1111,
Pont. Max, comprobatus,

A R 4 ] = ™
il e iy

VENETIIS, M. D.LXIIIL

Index Librorum prohibitorum.

Lista de los libros prohibidos por la Inquisicion. 1564.

Después de analizar la historia de los moriscos,
losherejesy deméasdisidentes afinalesdel siglo XV
y en los siglos XVI y XVII, ya podemos responder
a la cuestion que nos hemos planteado al escribir
este articulo. En cuanto a la Conversién del Moro,
por tanto, lo que mas se ajusta a la realidad
histérica son, precisamente, los pasajes en los que
el cristiano trata con mas dureza al moro. Versos
como “jDetente, barbaro impio!” o también “y
temblaran de mi brazo / el turco, hergje y judio”
reflejan muy bien la mentalidad de la época, al
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igual que estrofas como las siguientes, quetambién
diceel cristiano:

“a quien suplico que ampare
para que sea cuchillo

de cuantos tiranos fuertes
ultrajan su ser divino,

y desu divina gracia

mi fuerte brazo asistido,
despedace cuantos niegan
la fe de su sacro hijo;

y ya cansado de verte

tan soberbio, tan altivo,
vengo a que sepas, tirano,
que habra quien te dé castigo
delas barbaras razones

y tu mal fundado estilo.

Ya estds vencido, tirano,

y castigada tu infamia:

y si a Dios no le confiesas
y detu secta te apartas,

te hedecortar la cabeza

y en la punta de mi lanza
la hedellevar por bandera
para triunfo de mi espada.
jEa, moro, a Dios confiesa
y a su madre soberanal.

Especialmente interesante, por lo bien que
refleja la realidad histérica, es el fragmento en el
que el cristiano le pide a la Virgen que le ayude
a convertir al cristianismo “mas moros que tiene
el mar gotas de agua en su abismo” y le dice que,
“asistido de la Gracia”, temblaran de su brazo “el
turco, hereje y judio”, es decir, las tres religiones
prohibidas que perseguialalnquisicién en Espaia:
los musulmanes (“el turco”), los protestantes (los
“herejes”) y losjudios.

"y, puestuya esla victoria,
pido que me des auxilio
para que convertir pueda
alaley deJesucristo

mas moros quetiene el mar
gotas de agua en su abismo.
Asi lo espero, Sefiora,

de vuestro poder divino
que, asistido dela Gracia,
siempreirépor buen camino
y temblaran de mi brazo

el turco, hergje y judio”.

Esta era, precisamente la mentalidad y la
filosofia de la época en la que se escribio el texto,
el siglo XVII, que fue el siglo dela expulsién de los
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moriscos y de las guerras de religién en Europa
contra los protestantes, como la Guerra de los
Treinta Anos (1618-1648) por ejemplo, y todos
esos conflictos eran la continuacion de los del siglo
anterior, el XVI, que fue el siglo de la Reforma
protestante, de las guerras de religién europeas y
de la guerra contra los turcos en el Mediterraneo,
que culmind en la Batalla de Lepanto (1571). Pero
también eralaépocadelaContrarreformacatélica,
de la Inquisicién, de procesiones en las calles de
todaslasciudadesy del arteal serviciodelareligion
catélica (Murillo con sus “inmaculadas”, Zurbaran
con las pinturas de frailes, etc.). En definitiva,
era la época del fundamentalismo catdlico y de la
intransigenciareligiosa, y eso eslo que sereflejaen
el texto de Diego de Ornedillo.

Por el contrario, la argumentaciéon sobre la
virginidad de Maria y los pasajes de devocion
mariana tan emocionada que tiene el moro no
se ajustan en absoluto a la realidad histérica.
Los moros, como hemos visto, no se convertian
al cristianismo, y menos con este argumento, ya
que la mayoria de ellos creian en la virginidad
de Maria. El argumento estd dirigido mas bien
hacia los protestantes, que eran los que no creian
en ella, y se enmarca en el contexto histérico de
la reaccion a la Reforma protestante, la critica a
sus innovaciones y la reafirmacién de los dogmas
catolicos que habian sido cuestionados por Lutero
en el siglo anterior. Por lo tanto, se enmarca en
el contexto de la Contrarreforma, al igual que los
autos sacramentales de Calderén de la Barca, por
ejemplo. El simil de laluz que atraviesa un cristal
paraexplicar lavirginidad de Maria se utilizé en el
Catecismo de Ripalda, publicado en 1618, y es una
consecuencia de la época en la que se escribid y la
teologia de la Contrarreforma.

Cristiano: Ya que en tales quimeraste veo,
vengo a ofrecerte mi ayuda,

que si antes te venci en batalla

a pesar deesa arrogancia tuya,
hoy vengo a vencerte en palabras
a queadmitas esta ley divina
pues, ante los ojos de Dios,

El tu feya la adivina.

Abremetu corazon,

expon tus razones impias,

dime cual esla razon

del porqué de esta ley desconfias.

Moro: Digo que no puede ser
que, de una doncella intacta,
naciese este Dios, y hombre,
quedando doncella casta.
Esta esla dificultad
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que me aturdey me desmaya:
parir y quedar doncella
parece cosa de fabula.

Cristiano: No tienes que poner duda
queen Ella no cupo mancha.
¢No habras visto en un cristal,
alla en tus barbarosritos,

de que el sol hermoso sale

y entra sin romper el vidrio?.
Pues asi entr¢ el sol divino
de Jesucristo en Maria
quedando aquel cristal fino
de santidad tan perfecto
como antes de haber nacido;
porque usando el sumo bien
de aquel dotetan altivo
desutilidad, salié

de aquel cristal tan divino
deMaria, sin que hubiese
menester su ser divino
romper los caudales bellos
deaquel cristal puroy limpio
devirginidad, dejando

aquel sitio tan divino

tan secreto como €l cielo,

que en sus secretos divinos
no se pueden comprehender
los misterios tan altivos.

Con esto me he explicado:
confiesa el nombre de Cristo,
dégjatedeidolatrias,

recibe el santo bautismo

y metendras a tu lado

como el mas leal amigo.

Moro: Basta, valiente cristiano,
que dos veces me has vencido,
una con el argumento

y otra con tu acero limpio.

Tras la Reforma protestante de Lutero y de
los demas reformadores, la Iglesia reacciona
convocando el Concilio de Trento (1545-1563)
e iniciando una reforma interna de la Iglesia
que consistia en fomentar todo aquello que
Lutero habia criticado. Se fomentan, sobre
todo, las fiestas religiosas (las procesiones de
Semana Santa y del Corpus), el arte religioso
(la imagineria de la Semana Santa, la pintura
religiosa del Siglo de Oro, etc.) y el culto a la
Virgen. Este Gltimo se manifestaba sobre todo
en los dogmas de la virginidad de Maria y de la
inmaculada concepcion de Maria. El primero de
ellos, es el que se recoge en la Comedia de Diego
de Ornedillo, que se escribié en el siglo XVII y se

utiliza en la Conversion del Moro al cristianismo
de Villena. El segundo, se manifest6 en el Dia del
Voto. El 25 de marzo de 1624 todo el clero de la
ciudad, ante el obispo de Cartagena, fray Antonio
Trejo, hizo voto al juramento de defender publica
y particularmente la Purisima Concepcion de la
Virgen proclamandoseque, apartir deentonces, no
seria admitido a capellania, beneficio eclesiastico,
renta ni oficio alguno quien no prestase el mismo
juramento. Esta obligacién serecogeen el articulo
1¢ de las Ordenanzas municipales sancionadas
por Felipell y por el Supremo Consejo de Castilla
el 9 defebrero de 1704. Todo el mundo puede leer
al entrar en laiglesiadel Santuario delaVirgen de
las Virtudes la inscripcion que dice: “Nadie pase
este portal / sin que jure por su vida/ que Maria
fue concebida/ sin pecado original”.

El argumento delavirginidad de Maria es, por
tanto, del siglo XVII, posterior a la expulsion de
los moriscos, y se refiere sobre todo, mas que a los
musulmanes, que si que creian en él la mayoriade
ellos, alos protestantes, que eran los que no creian
en él y lo criticaban. Por lo tanto, los moriscos
no se convertian al cristianismo por ningln
argumento, pero menos por el de la virginidad de
Maria, ya que en su mayoria también creian en él,
aunque con matices (no creian en la virginidad
post partum de Maria, porque les parecia increible
y antinatural), como ya expuso Mateo Marco
(1986). Solo se convertian por la fuerza, por la
actuacion de la “Santa” Inquisicion y por las
torturasquelesaplicabaestecristiano tribunal (“in
conspectu tormentorum”), que eran argumentos
suficientemente convincentes; en realidad, eran
los Unicos argumentos realmente convincentes que
habia para convencerlos.

La falta de historicidad de la Conversion del
Moronoimpidequeel textotengaun valor literario
estimable, y que sea capaz de emocionar al publico
que contempla la representacion. Por ello, tiene
un innegable valor cultural y, para los creyentes,
también un valor religioso, aunque refleje mas
bien la teologia de la Contrarreforma, surgida
del Concilio de Trento (1545-1563), y no tanto la
teologia actual, que es la del Concilio Vaticano |1
(1962-1965). Sin embargo, el valor literario del
texto es valido para todos los publicos, tanto para
los creyentes como para los no creyentes, al igual
quelo son las obras maestras de laliteratura, dela
musicay del arte, tengan lateméticaquetengan. La
musica de Gaspar Angel Tortosa Urrea, compuesta
expresamente para esta obra, ha enriquecido
sustancialmentelarepresentacion y lehaaportado,
ademas, un valor musical valiosisimo que antes no
tenia.

Dia 4 que fuera 2011
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